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Em dezembro de 1981, a imprensa noticiou amplamente a decisio
do governo federal de destinar, em 1982, 25 b@lhﬁes de ‘cruzeiro§ para
a construcio de 3.000 km de estradas vicinais gAgrovxas)',_aIem da
disposi¢do de empregar verbas macicas para dinamizar as atividades de
garimpagem ¢ mineragio. Estas decisdes visam o ‘“reaquecimento™ da
economia em 1982 ¢ foram tomadas para enfrentar o desemprego, am-
pliando as fronteiras agricolas, extrativa e mineradora, estimulando o
deslocamento de levas de trabalhadores, agricultores sem terra e investi-
mentos de empresas, interessadas na ocupagfo dos “espagos vazios” ama.
z8nicos.
" Nio seria especulaclo afirmar o que essas medidas vdo significar
para os Cinta Larga: invasdes de suas terras, intensificagio dos contatos
e da contaminagdo por doengas e o cerco irreversivel ao Sul e Leste
de suas fronteiras pela ampliagdo da rede de estradas vicinais ao longo

da rodovia AR-1.

{\Z

REFLEXGES CRITICAS
SOBRE
NOTAS _ | O TRATAMENTO DOS MITOS *

(1) — As informagbes que se seguem foram obtidas durante pesquisa de
campo iniciada em 1979, subvencionada pela Fundagio de Amparo 2 Pesquisa
do Estado de SZo Paulo (FAPESP) ¢ com o apoio institucional da Pontificia

Universidade Catélica de Sdo Paulo. i )
(2) — O que denominamos usualmente Cinta Larga é de fato uma comuni- |

dade lingiifstica, formada pelos sub-grupos (ou bandos M3, Kaki, Kabd e Ubiei.

Etienne Samain

D — . .
(Depto. de Ciéncias Sociais, Universidade Federal do Rio Grande g N
€ do Norte)

Aos Professores Charles Wagley ¢ Egon Sch;etden
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Claude Lévi-Strauss aparece no centro deste debate. Ao medir tudo o
que lhe devemos, precisaremos também o sentido de nossas ponderagdes
criticas. 3 — Na dltima parte, poder-se-4 observar como, partindo de
uma problemdtica particular (a questio do tratamento interpretativo dos
mitos), estamos sendo levados 2 uma reflexio muito mais abrangente no
que diz respeito ao confronto de culturas que, por serem justamente dife-
rentes, se tornam cada vez mais necessdrias umas com relagdo &s outras,
visto o momento histérico de intercimbio cultural 20 qual nos convida este

final do século,

EXPERIENCIAS INDIGENAS

Em 1977, convivemos durante quatro meses no meio dos indios Ka-
mayurd, uma comunidade indigena Tupi de 180 pessoas, vivendo hoje na
regido dos formadores do rio Xingu (Mato Grosso), & beira da majestosa
¢ arenosa lagoa de Ipewu (“Agua Grande”). Quatro anos depois, subia-
mos o rio Gurupi (que faz a divisa do Estado de Maranhio com o do Pari)
para encontrar, trinta anos depois das primeiras pesquisas antropoldgicas
realizadas por Darcy Ribeiro e Francis Huxley junto a este grupo, os
Urubus-Kaapor. Uma outra nagdo indigena de lingua tupi de umas seiscen-
tas pessoas ainda, espalhadas em vinte aldeias numa 4rea de mata ala
situada entre o rio Coraci (Oeste) e a BR-316 (Leste) . Deviamos perma-
necer, quatro oufros meses, em Gurupiina, a mais importante — nume-
ricamente falando oitenta pessoas) — destas aldeias Kaapor remanescente.

Em ambos os cases, tratava-se de empreender um estudo comparativo
da mitologia de grupos indigenas Tupi remanescentes. Nao apenas re-
colher narrativas miticas — uma tarefa, por si s6, muito delicada —, mas
procurar desvendé-las 4 luz da prépria e possivel exegese indigena, uma
tarefa muito mais complexa ainda. Empreendimento, todavia, necessario
$e quisermos entrar na compreensio profunda de uma cultura alheia, supc-
rando as barreiras do ‘insélito, do pitoresco o do estranho’ que, muias
vezes, os proprios mitos erguem diante de nés. Empreendimemon funda-
mental ainda desde que se tome consciéncia que estas estérias sio, par3
as sociedades que ndo conhecem a escrita, o que poderiam ainda repre-
sentar, para nds, modalidades extremamente elaboradas e podticas da

ideologia.
Os mitos, assim encarados, nio sio mais estas ilusafrs ¢ estas f‘;‘—iﬁf,
vindo de um outro mundo. Sdo os moldes necessdrios que def:

\ H
nutrem € reorgamizam constantemente as condutas e os comPO“‘_‘m:;;z
as idéias ¢ os ideiais de uma sociedade, seja qual for ela. Eles sio
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espe i
Ospnilé?jegu: ;:ﬂ:;;?‘tpara esta comunidade Sémpre singular nio somente
Clpos passados, mas tampe i
outra ordern gy Ll 2 “ uma realidade de yma
real po qual mer ulha
P Ie gulham os homengs. Este dli
H;e!_rg ci:;too 11:10fdo, facticio, sempre em Tecomposicio em relagdo aolmi'li?
el tgm 2 nlzn of;maue @ reconstrdi sem parar. Deste ponto de vistapos
0 Iuncdo decisiva a de acossar e de reativar ag energias’ da

IHT 0 seu devir histérico ., Este movimen

trocardi i ici
rdiograma do mito) € suficiente Para entendermog que, por serem
£}

Il)nocg;egfil;a brasxlei{a. Esta constatagdo, que tem tudo para nos assombra,

forens dessmezgi;:;sz lfii% faztc}3 de ccilue tal €mpreendimento ultrapassa al;:,
Or. E verdade e, deste ont i i i

a Pena pensar como constituir equipes de trabalho cII)ueu;) s 3,18 valeria
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Nido poderfamos evidentemente discutir uma tal Problergle‘_ltlca sem
nos referir diretamente aquele que, dfa maneira decisiva, abriu-nos 3:
caminhos de um despertar antrogolég:co fundamental neste campo g
pesquisa antropoldgica: Claude Lévi-Strauss. A gente pode‘ g_gstar ou :I 0
do pai do estruturalismo francés. Nosso respeito e nossa divida com raté
¢do ao Professor do Collége de France, porém, sio tais, que teremos
a humilde audécia de questiond-lo agora, apontando para duas de suas
obras, fundamentais para o assunto em pauta.

O “PENSAMENTOQ SELVAGEM” DOMESTICADO NAS “MITOLOGICAS"

“Pensamento selvagem” foi redigido em apenas quatro meses, de
12 deo ju:};tc? até 16 de out:bro de 1961. 22 anos depois, f:sta cwbra7 5pem:)a--
nece de uma incrivel atualidade, e para o seu autor, hoje com danesl;
representa ainda o momento de uma “pausa’ capital na construgdo de Sd
modelo estruturalista. Que Lévi—Straiu_xss tenha eleito aqui os cam;:los da
mitologia, da arte e dos ritos priml'twos como §uportes de sua lx;e exdo,
nada tem para nos surpreender: o filésofo que ia se tornar tam lem' 131;
grande antropSlogo, tinha iniciado este segundo percurso intelectual, vin 0
em 1935 ao Brasil (Sio Paulo) como ‘professc:r. v1s1tand.o, no ano se
guinte, algumas tribos indigenas (Kadiwéu, Borbro, Nambikudra),

A palavra “selvagem” —— bem como o termo de “bérba_ro” no mtfl:
dos gregos antigos ——tem, hoje _ainda para nds, uma conotagant.pe]?;aic;_
(*costumes de selvagem”, “a pior das selvagerias” etc...). Etimo dgisto
mente, a palavra silvaticus remete € evoca 2 mata, e tglv‘e‘:z For cz;lusa s ,
um tipo de “existéncia animalesca” que se oporia & “cu t.urgtf unéa hu:
Conseqitentemente, o selvagem representaria um estagio primi 1\;(:1 2 o
manidade (sua infincia), e a chamada mentalidade primitiva poderia

comparada & mentalidade infantil.

Lévi-Strauss, em 19621, levanta-se e protesta. Proclama: o pm}:éggg
ndo € nem o sobrevivente, nem a testemunha de_: uma outra Idaiije, aséculos
da Infancia da humanidade, como se pensava ainda na Europa cc)is eonios
XVIII e XIX. Lévi-Strauss actescenta: o primitivo nadalxhtzm ng i;?nuobi-
habens’; nio € um ‘burro’ inse_nsw;l a exgepgr}cna, ,c,:oaha % e
ismo e que tudo teria que invejar do “civilizado” ¢ egado "ace
adulta da razfio légica. Com poucas palavras: o selvageréz penscéré 1; e
tdo bem quanto nés. Sem dth:da este Pensauiento nos escgnc“ilégico”‘
ponto que, facilmente, qualificamos este de ccmfusi) '~ ou de B
Nada disto, no entanto: “O pensamento, selvagem € légico no m e ento.
tido e da mesma maneira que o nosso”. Entre um e outro pen
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apenas divergem os pontos de aplicagio. O pensamento selvagem edifi-
ca-se partindo do concreto, do sensivel, do real. Nosso pensamento “cien-

tifico™ edifica-se partindo de abstracdes. O pensamento selvagem niio & ap-
terior & légica; nio & pré-légico. Existe vm dnico pensamento humano

que elegeu (o concreto ou o abstrato) . Prosseguindo, Lévi-Strauss poder4
afirmar: o pensamento “selvagem” (i. & ndo o pensamento dos “selvagens”,
e sim o pemsamento ag “estado selvagem™) encontra-se em todos os
homens, contempordneos ou antigos, proximos ou longiquos, até quando

Logo depois, com efeito, Lévi-Strauss vaj empreender as suas famosas
Mitoldgicas 2, quatro enormes volumes que se sucederam de 1964 até
1972, nos quais o Mestre estruturalista propde-se a evidenciar a l6gica
do sensivel ¢ a gramética do “pensamento selvagem™, presentes nos 820
mitos que analisa. Lévi-Strauss, que inicia este percurso mitolégico esco-
thendo como ponto de partida um mito Bordro (nagdo indigena do Brasil
Central}, passara POr outras centenas de mitos sul-americanos até chegar
a estudar outros tantos mitos provindo da América do Norte. Para ele,
a terra dos mitog é redonda, um mito chamando um outro e assim por
diante... Convém assim descobrir as leig de funcionamento do mito, as
quais refletem e traduzem as do espirito humano.

A anidlise estrutural dos mitos procurard mostrar —— segundo Lévi-
Strauss -—— que o0s mitos “pensam-se nos homens, sem que o saibam”
(1964, p. 20) e, acrescenta: “talvez temos que ir majs longe ainda, fa-
zendo abstragiio de todo sujeito para considerar que, de uma certa ma-
neira, os mitos pensam-se entre eles. Pois, trata-se aqui de evidenciar,
n3o tanto o que h4 nos mitos. . . e sim o sistema dos axiomas e dos pos-
tulados definindo o melhor cédigo possivel, capaz de dar uma significagdo
comum 2 elaboragdes inconscientes, que sfo o fato de espiritos, de socie-
dades e de culturas escolhidas entre o que oferecem, uns com relagdo
“com 0s outros, a maior distincia” (1964, p20). Nio & de se admirar
entio se, ao analisar og mitos, Lévi-Strauss nio perde muito tempo ao
buscar o que eles podem significar coucretamente para a comunidade da
qual emanam; suas intencdes 880, antes de mais nada, comparativas. O
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que interessa a ele é o fato de poder estabellecer, pouco a pouco e pzio-
gressivamente, correspondéncias entre os n}xtos, corg'qs;:on‘dencms revela-
doras de estruturas comuns — embora sejam modificaveis — de un:;z}
populagdo para uma outra, através de um jogo de transformagdes con

tantes. Em outros termos, trata-se, para Levx-Strauss: de esbocar uma
“sintaxe da mitologia” (1964, p. 16). e de c_onsen_ui ao fato de 0s,v&:u
empreendimento seja, ele mesmo, “o mito da mitologia™ (1964, p, 20),

Qual a técnica interpretativa dos mitos que nos sugere 0 a‘l;IEOI'? Ha
de se convir que as indagacdes sumérias c‘ontjgla_s 1o seu artigo. A es;IrP-
tura dos mitos” # apoiam-se sobre bases hnguxsEtca-mente dlscutlc;rexs.d \ :;)
ficamos, entdio, muito admirados ao ver que o”pro‘Pno tepha’a_ban”ona c;) t‘:
parcialmente, nos seus trabalhos posteriores ' (“As Mitoldgicas )., su1 sd1
tuindo-as, muitas vezes, pela genialidade sx’ml tanto quanto malglsltr.ad e
uma logica irrepreensivel, pelo menos a nivel dos elementos escolhidos.

Tal discussdo, todavia, por mais‘valiosa que seja, apenas poderia t:;-
conder, momentaneamente, a verdad’el.ra natureza das .questoef qu ’agos;) s-
riamos, hoje, de dirigir a Claude LeVL-Strguss.’ I.{esulmdal’nex-l e, dirf ?da:
a oralidade n3o é a escrita e as operagles logicas possiveis a nive ;
primeira ndo s3o necessariamente as mesmas do que aq’uelas' que se to;
nam possiveis mediante a escrita.' Antes de se chegar 14, vejamos como,
de maneira concreta, trabalha Lévi-Strauss.

Lévi-Strauss coleciona e retine um C9njunto de mitos das ma}s.dwg:
sas provenidncias. Nio se preocupa muito com os conteﬁios sc;::l;ocz -
turais particulares donde surgiram, menos ainda procura sa] T qu gon-
tou tal mito, para quem, quando_e por que? Em. segmd’a: ele tratnisgz:né .
resume (de maneira excelente ahés.) essas narranvajs.mlt.:cas, pe r'va 01:
no entanto e para sempre, na escrita uma fala ongman_amente“fw e’s pas
esséncia evanescente tanto como contingente. Por meio .de ras o
mais curtas possiveis” (os “mitemas”™), busca destacaf, Enfxm,fpgr?jo o
mito e de um mito para um outro, “pacotes .d.e relagGes”, conferin 2o
mitemas sua verdadeira significacio e perxﬁmtmdod’he: constrw:xr, faa;ento
passo, a sintaxe da mitologia, clara expressao da légica do “pen
selvagem™.

P & Lo
No &mbito tragado pelo autor, a saber, a f:laboragao de uma agg?arzzr
tica” dos mitos, podemos entender porque Lev1«St’riauss possa sea_sse R
de ter chegado “no ponto onde O pensamento mitico ultrapflss; e 3 e
mesme, e contempla acima das Imagens ainda ad_Grf.ntes a 'asprelagﬁfs
concreta, um mundo de conceitos livres desta servidio ed cuj ospeitar
definem-se livemente” (1966, p. 407). _Podemo§ entender eai e oelo
tdo tamanho empreendimento. Resta-nos dizer que interessa-nos
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que hd nos mitos e Por aquilo que, vivencialmente, Tépresentam para as
sociedades particulares que os geraram e que, deles, continuam 2 viver
hoje. B somente com base nisto, a'ids, que poderemos mais tarde .
também na linha de (I, Lévi-Strauss —— esbocar ndo mais uma gramdtica
geral (e iluséria) dog mitos, e sim g gramé'ica, por ex., da lingua mitica
dos Tupi, isto €, o conjunto dos principios de estruturagio dos mitos,
vigentes neste mundo cultural mitico especifico. :

ideologia) de uma sociedade indigena particular, mas também empreender
um trabalho comparativo das mito'ogias de vérios grupos indigenas (os
Temanescentes Tupi, por exemplo) .

1 — Nizo se pode estudar significativamente 3 mitologia de um povo,
seja qual for, sem tomar a s€rio o conterto Sécio-cultural émplo no qual
nasceu. O mito &, por exce'éncia, o espaco ¢ o bonto de convergéncia o
mais absoluto dos majs diversos aspectos que possam constituir e definir uma
sociedade; religio, politica, economia, parentesco. . | natureza e cultura mis-
turam-se num indiviso e singular concerto, que o simbolismo dos elementos
constitutivos do mito sg vem reforcar. Desprezar oy até desconhecer a
Datureza sempre singular destes tragos sécio-culturais determinantes de
UM grupo singnificaria, nog termos de T, Turner 4 querer jogar ténis, sem
faquete, rede, quadra, mas unicamente com regras,

2 -— N se pode estudar significativamente g mitologia de um povo
Sem tomar a sério o contexsy circunstancial (ou seja, o contexto sempre

mito. Nio somente conhecer quem conta, para quem, quando, por que?, ..
mas ficar atento a diversos outros fatores tais como: o jogo dos interesses
pessoais, a posicdio social do narrador, o teor de seu auditério, as cargas
emocionais e afetivag que ambos trazem. ., enfim, a multiplicidade das
circunstincias nag quais o0 mito & reproduzido dentro e para a comuni-

dade da qual emana e S¢ nuire, e que, a0 mesmo tempo, ele informa e
recria constantemente .

3 — Enfim, h4 de se levar a sério o fato de que os mitos narrados
ndo sido “textos”, e sim “discursos”, uma “fala viva”, distintivo cultural
fundamental para sociedades 4grafas. Isto significa que as narrativas de
sociedades sem escrita obedecem a uma légica prépria que nio € necesgq-
riamente a légica que preside as producdes escritas. Pois, onde os mitos
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grdficos para sua “decifragio”, seri que temos que ccmciuxr ql?lz % uxagg
nio tem para eles sentido ne_nhum ou reconhecer que erg m caso-
Ou eles nunca sabem o que dizem, ou drzf:m outra coisa. n sz ué
¢ possivel que digam a si mesmos por meio d’o. mito outra coc;_s:e 0 qra
0s mitos, quando reduzidos a um conjunto sindtico de textos, dizem pa

nés s,

Ao fazer estas consideragGes criticas, nio queremos i,rzsinuar_ q‘L‘!;I _I;e;g:
Strauss ndo tenha conseguido, no_“I_’enfamentO selvagen_n ¢ nas p 1 ‘C:I‘-
gicas” estabelecer as necessdrias distingdes entre 0 functonamento da tq-
gica do sensivel” e o funcionamento da nossa l6gica formald ou tcfxetn 1“
fica”. Néo conseguin, sim, — nio obstante em suas declaragdes antie nﬁo
céntricas, claras e honestas -— pensar como pensam aguPle§ que dx'lfe?
conhecern a escrita. Nio conseguiu levar em conta a existéncia dei'dld
rencas a nivel das operagdes 16gicas, as quais, numa cultura. da oratx 1 e
pura oy numa cultura predominentemente marcada pel-a escrita, cons Ifro in
¢ definem de maneira particular _tod9 e ?’ua]quer ol_);eto cuItu;aI. iis?-
sentido, pode-se dizer que as “leologmas » em particular, souberam ?0
mesticar e adestrar — de modo mvulgar, é verdade — o pensamen
selvagem”.

FALA E ESCRITA: DOIS MOLDES COMPLEMENTARES DA CULTURA

Mas o que queremos suge.zrir ao afirrpar que a oralidade ne;o b?) r:
escrita e que as operagBes Igicas, possiveis numa e noutra _Tteiiiloso
¢ recortem -— ndo podem ser confux}dxdas? Nada que seja} mis X odé
Sugerimos, ou melhor seria dizer, acredzt.amos no que se se%ue. +] ql;sopdas
produzir uma cultura enraizada na orah)dade pura e simples (o cnidades
sociedades indigenas dgrafas, mas também de tantas outras Comuentrica-
culturais ndo “letradas”, espalhadas’ pelo mundq inteiro que, etiiuoc nirice:
nente, qualificamos de “analfabetas_’! )., acredltafnos que aqu ac;si?n o
sociedades produzem efetivamente nao pode ser equiparado, nen; e dz;
le antemdo, ao que pode produzir uma cultura impregnada 3 0_‘,,S o
sscrita. Mas € sobretudo a nfvel da {nterpretagéq destas pro ug?l?se qin-
10ssa adverténcia se torna um imppratwo metodoldgico. Toda. anaual o
erpretativa, toda tentativa explicativa de um f?.to cultural seJ: g 2 .-
um discurso piblico, um mito, uma classificagio, uma Tepresen 09 O
iniverso, um ritual...), h4 dec levar em conta e de tomar a Senoauta
Ggico singular que presidiu 2 construgédo do objeto cultural em p .

i de
Nio se trata assim de avaliar apenas o0 que uma cultura 2211” E:%m
roduzir com relagio a uma cultura da escrita. Trata-se de medir,
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um certo grau de precisdo, o que cada uma dessas matrizes ¢ moldes culty-
rais pode, em fungio do potencial l6gico que Ihe ¢ préprio, oferecer de
especifico e de singular, conseqiientermente de original e de irredutivel
Com outras palavras: ndo sip as semeihangas das produgbes culturais
que, a nds, primeiro, interessam; € a natureza e o porqué de suag diferencas
Tespectivas que nos atraem E temos esta convicgdo: o que & culturalmente
possivel numa sociedade sem €scrita ou com escrita fica — ndo exclusiva-

queé esses meios peculiares de comunicacdo humana (a fala e a escrita)
carregam e possibilitam )

de circunstincias, Lévi-S_trauss mostron que um destes fatores, determi-
nante, diz respeito ao plo (“sensivel” ou “abstrato”) que o dnico pensa-
mento humano elege ¢ 5 partir do qual constroe seys objetos culturais
Concordamos com isto, acrescentando, porém, que um outro fator — e,
@ nosso ver, nio menos importante — remete 3 especificidade das opera-
¢Oes l6gicas que oferecem o orgl » @ escrita. As coisas deste mundo
ndo se pensam nem sdc encaradas da mesma maneira segundo que se
dispée ou nio da escrita ou, para dizé-lo mais brutalmente, desde que se
comeca a usar o lipis ¢ 3 fotha de papel.

um gesto ou de umqg palavrg nio pode ainda ser introduzida na sua maqui-
naria escrita do pensar,
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ainda, mesmo Se certos progressos, as vezes, 580 tar_nbérm regressos, .Ngo
pretendemos fazer a4 apologia ou a critica do evo]ucmnlsmg, INEnos axnIa
encabegar seus exageros. Acontece, no entanto, que existe, no_ ampfi
campo da intelectualidade moderna, um outro tipo de exagero, tio sutzI
que anda despercebido: o fato de ter esquecido que todo progresso cultura
¢ essencialmente relativo com relagio ao que lhe permitiu surgir. Se, um
dia, a gente comegou a ler e g escrever neste mund9, foi porque — entre
outras coisas — os homens j4 falavam e se comunicavam entre si. Qr.a,
peste campo do reconhecimento critico de nossas descobertas, a memdbria
humana parece, muitas vezes, demasiadamer}te curta. E_ssas df{scobgrtas
¢ conquistas, rapidamente, se tornam os motivos € os prismas distorcidos
através dos quais, inconscientemente, cuI}zvamos um etnocentrismo dos
mais perniciosos. Em nome destas conquistas, acreditamos podfar tampar
de vez nosso passado ou, pelo menos, autorizamo-nos a aprecig-lo com
um certo desdém nunca confessado. Desta maneira, acabamos encobru.ldo
as verdadeiras dimensdes de nossas rafzes ao tomar, muito a sério e unila-
teralmente, nossos “progressos”. Transformamos o re'ativo em um abso-
luto. Tornamo-nos em nossa prépria ilusio e, através deste narcisismo com-
placente, geramos os impostores e os fabricantes de nossa mediocridade
futura,

E comodo, sem divida, opor uma coisa & outra: a mio qireita a
mio esquerda, o branco e o preto, o sagradq e” o pn‘)‘fano, 0 rico e ’?
pobre, o masculine e o feminino, o “desenvolvido™ e o subde§envolv§d? ,
o letrade ¢ o analfabeto, a escrita ¢ a fala... Mas o que tais oposigoes
bindrias teriam ainda que nos ensinar se, procurando .megir 0 que une e
distingue os termos de uma necessdria relagiio, prm!egxassemog apenas
o primeiro termo, ocultando as dimensSes do seu correspondente?

Repetimos: Sé descobriremos p'enamente a espepificidade logica a
qual a escrita nos abriu, se redesenharmos com cuidado os camlnlclios
(talvez perdidos?) da logica prépri)a que atravessa e rega O campo 3:
producdes culturais de sociedades dgrafes. Nl_o temos assim a pretensd
de demonstrar algo, e sim de questionar um ndo-dito cultural que merece
ser dito. Colocamos um problema cultural amplo que apenas focalizamos
aqui de um ponto de vista particular: o das légicas empregadas e possnfeii
tanto a nivel de culturas com predominincia da escrita como a nive
de culturas predominantemente orais. Embora essas 16gicas se relacxog:en;;
elas ndo podem ser substituidas uma & outra. Estas l6gicas se reco e
parcialmente mas nfo se reduzem a um .denommador comum. Sio ‘rios’
sim, expressoes complementares, distinctivos fundamer_lfaas e.necesslz:uml
que devem ser respeitados, se quisermos manter um didlogo mteljcgmos
fecundo, essencial ao momento histérico de universalismo qué viv .
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CONCLUSOES

1 — Insistimos, no inicio desta comunicagio, sobre o fato de que
0S mitos -— precisamente, em funcdo de sua forte carga ideol6gica —
oferecem 2 antropologia social uma via real de acesso ao estudo das
sociedades sem escrita. S6 podemos assim confirmar ¢ apoiar o que o
Prof. Mércio Gomes dizia ontem, falando da variabilidade dos grupos
Tupi e da necessidade de se descobrir a verdadeira natureza e as razdes
dessas variagSes. Pensamos que o estudo de sua mitologia, comum tanto
quanto singular, ajudaria e muito a realizar um tal empreendimento, ji
que os mitos ndo sdo apenas estruturas, ¢ sim estruturas jogadas e mode-
ladas pela histéria, manipuladas por sociedades e homens concretos,

2 — Se, tendo renunciado a elaborar uma lluséria “gramética” geral
dos mitos, somos, hoje, mais sensiveis e Propensos a procurar entender
as “palavras” miticas (o que hi nos mitos) do que desejosos de construir
logo uma possivel gramitica de uma “lingua mitica particular”, que tal

problemas epistemoldgicos que nio podemos minimizar. Pepsamos que pes-
quisas aprofundadas sobre g questdo da légica peculiar empregada na cons-
trucdo dos objetos culturais nas sociedades 4grafas poderio completar as
notaveis intuicdes estruturalistas. Permitirdo a nés, pelo menos, que ao
procurar tragar o perfil dos Tupi remanescentes, nio sejamos vitimas nem
das armadilhas historicizantes, nem de certos artificios estruturalistas.

3 — TLevantamos uma problemética mais ampla: a das relagdes entre
culturas da oralidade e da escrita. Seria um €ITO pensar que nossa comu-
nicagdo se constitui num panfleto, denunciando formas discretas de um
ndo menos discreto colonianismo cultural europeu, ou procurando fazer a
apologia daqueles que — isto & verdade — chamamos (aqui também, e
para nossa desgraga comum) de “analfabetos”. Dito isto, acreditamos que,
por sua sorte, a cultura brasileira (até nas suas condutas) é uma cultura
profundamente marcada pela oralidade. E nos custa dizer, sim, que copiar
modelos estrangeiros para uma cultura como esta, cheia de originalidades
e de potencialidades, um auto-suicidio cultural, cujas repercussdes marca-
1do, com certeza e infelizmente, o futuro cultural de tantas outras nacdes.
A verdadeira unidade cultural, pensamos, nio & aquela que uniformiza;
€ aquela que sabe reconhecer, respeitar e integrar as diferencas.
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NOTAS
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A VONTADE DE SER: NOTAS SOBRE 0S INDIOS URUBU-KAAPOR
E SUA MITOLOGIA

Etienne Samain
{Depto. de Ciénejas Sociais, Universidade Federal do Rio Grande do Norte)

RETROSPECTIVA HISTORICA

Em abril de 1872, Gustavo Dodt subia o Rio Gurupi (divisa de
Maranhdo com o Par4), de sua foz as suas cabegeiras, para tragar a planta
deste mesmo rio. Engenheiro alemio, naturalizado brasileiro, Dodt era
também filésofo. Os relatérios de Suas pesquisas* ndo deviam se limitar
20s aspectos técnicos de sua missiio. Dele, temos as primeiras informa-
¢Oes relativas aos indiog Urubu-Kaapor de lingua Tupi:

“Os Urubu moram abaixo da barra de Uraim, porém nio na
beita do Gurupi. Suas aldeias acham-se entre as cabegeiras do
Coraci-Parand (rio do Sol) e do Piria, na Provincia do Pari,
sendo o primeiro um confluente do Gurupi, e corrends o outro
eatre 0 Gurupi e o Capim. Esta tribo vive isolada e sem re-
lagdes com a populagio civilizada; s6 pas suas correrias, que
estendem até as mérgeus do Gurupi que eles também trans-
pSem, & que eptram em contato com a populagio civilizada,
para a qual as vezes se torna perigosa. Todavia forga é con-
fessar que os casos, em Que eles tm disparado algumas fle.

Revista de Antropologia, (27/28), 1984/85,
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chas, sobre camoas, que passavam no rio, ou sobre as casas
na proximidade da colénia, sio muito raros. Por caunsa df‘ falta
de relagdes sSo pouco conhecidos, mas parece que piEo s3o s?m
inddstria, a0 menos andam suas mulheres vestidas de saiag
de um pano grosso, tecido por elas mesmas, de algoddo, que
cultivam para este fim. Também Seus arcos e suas flechas, que
s20 de um tamanho descomunal (as flechas tém [1,8m.1 'de
comprimento), sio muits bem trabalhadas... eles usam muito
de pontas de ferro para suas flechas ¢ dizem que estas lhes sio
fornecidas por ung mocambos megros, que como se pretende,
existem naquelas paragens” 2,

J& no final do século passado, os Kaapor3, vitimados por véna_s
epidemias, tinham-se retirado do lado maranhense € atacavam esporadx-
camente as frentes extrativistag (garimpeirog e madelreu:os em particular)
situadas entre os Rios Gurupi ¢ Turiagu. Darcy Ribf:lro retratgt.i, CPI:E
base em uma documentagso de primeira mio 4,. a hist6ria da’.‘ “pac:flca_gao
que se seguiu, Iniciada em 1911 pelo SPI (Servigo de Protegéo aos Indios),
ela havia de se concretizar somente em dezembro de 1928, ameacada, no
entanto, logo depois (1929), pela morte violenta do capataz ‘Benedlto
Tesus de Aratjo no Posto “Pedro Dantas”, atual Posto Indigena de
Canindé 5,

Daqui por diante e até 1950, pouco se sabe dog Urubu-Kaapor ¢,
S¢ as principais fontes oficiais da histéria Kaapor fora’tm, entrementes,
ogadas no lixo por um inescrupuloso delegado de Be;em, fehzmc.snt’e.a
6pria meméria deste grupo tinha eleito um outro desting As Histérias
le guerra — de que falaremos mais adiante — testemunham tanto o
lesespero, pelo qual passou a nagdo Kaapor ao longo destes setenta pri-
neiros anos de contato, como sua determinagio em redefinir sua identida-
& € 0 seu porvir cultural.

Fora das primeiras informagdes de cunho antropoldgico, recolhidas
or R. Lopes em 1930 7, foi necessirio eésperar a década de 50 para poder
ispor das primeiras ¢ — até muito recentemente — das Gnicas contri-
uicdes substantivas ao estudo dos indios Urubu-Kaapox.-: as de Darcy
ibeiro e de Francis Huxley. O primeiro, num artigo pioneiro sobrg a
*onomia indfgena brasileira, tratava €, até certo ponto, idealizava o ciclo
wal das atividades de subsisténcia dos Urubu 8, interessava-se, com 3
Jlaboragdo de Berta G, Ribeiro, da incrivel arte plumiria desses mdlgs_
preocupava-se, em particular, com as questes do contato e do convivio
’s Urubu com a sociedade nacional . Os belos romances que O mes-
© autor devia publicar, anos depois, testemunham a importincia e as
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dimensdes do universo Uruby que conseguiu captar1:, Ppor sua vez, Fr,
Hux'ley publicava, em 1956, seus “Selvagens Amdveis”, a {inica mono-
grafia-parrativy existente até hoje sobre o indios Kaapor 2,

E fora de dévida que. os trabalhos de D. Ribeiro e de Fr. Huxiey,
2o abrir vivencialmente o mundo dos indios Uruby, agugaram, frinta apos
depois, outros interesses e outrag Pesquisas no campo 3, Indiscutivelmente,
permitirdo, no futuro, medir melhor também o Impacto sécio-cultural cria-

A RESERVA ATUAL

A quase totalidade dos indios Kaapor vivem, hoje, em territério mara-
ohense, numa 4rea de 530.524 ha., delimitada, hi menos de dez anos
pela FUNAI (veja o mapa). Esta irea SCgue, a oeste, os meandros do
Rio Gurupi de suas cabeceiras até o Rip Coraci-Paran4; prolonga-se, aop
norte numa linha reta que, do Coraci, toma o rumo da BR-316 (Sszo
Luis-Belém)}; ao leste, acompanha o tragado desta estrada numa distincia,
que oscila de 35 até 60 quildmetros, até chegar 3 sua marca €xtrema sul,
situada mais ou menos a altura do povoado de Z& Doca (sobre a BR-316).
Nesta 4rea, submetida & jurisdigio da 62 Delegacia Regional da FUNAT
(com sede em Sio Luis), foram criados trds Postos Indigenas: P, 1. de
Canindé; P. 1. Alto Turiacu; P, 1, Guajid. O primeiro, situado ng ponta
noroeste da reserva, atende a sete aldeias Kaapor (Agua Preta, Rabo de
Mucura, Sarapozinho, Jauaryhu, Gurupitina, Agaizinho, Maracacumsé), trés
aldeias Tembé (Igarapé das Pedras; Banha e Canindg), sem falar de al-

onze aldeias, todag Kaapor, espalhadas enire os rios Turiacu e Paranj,
Se a abertura da BR-316, j4 tinha cortado em cheio algumas das antigas
aldeias Kaapor, a demarcagio desta 4rea indigena deixoy também 3 mer-
¢€ de um bruta] contato com a sociedade nacional, quatro ourras aldeias
Urqbu (Paruas;, Tamars, Taboca, Iakaredka). Vale 4 pena observar, to-
davia, que essag aldeias vig sendo, Iecentemente, abandonadas por seus
morad.ores, 0s quais preferem se juntar aog Seus demais irmdos de raga
que vivem dentro da 4res . O terceiro Posto Indigena enfim, controlz a
parte sul da 4rea onge Perambulam grupos némades Guajs,

a abertura da BR-316 Iepercutiu diretamente sobre as condigdes

Se
.de salide e os modos de sobrevivéncia das aldeias Kaapor situadas na parte
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vezes, medida‘\por discretos rancores, ¢ impressxor}a'nte também o costume patites, casos de mealdria, de furunculose e de tuberculose, sem falar de
seculgr‘ que m seus membrf)s, J}xlgado§ sedentérios, _d? se deslocar de uma situagdio generalizada * de parasitores intestinais (verminoses e ame.-
Um Slio para um outro. Além disto, nio se deve minmizar o fato de biases) e, mais recentemente, de lesdes oculares graves, provavelmente oca-

que todas buscam coadunar existencialmente duas realidades: o impacto,
atraente ¢ detestado, com a comuridade nacional; sua vontade, consciente
¢ tenaz, de salvaguardar sua identidade étnica. Poderemos agora’ ponderar
melhor essas afirmagdes gerais, encarando alguns aspectos da situagio sé- o A f p .
Clo-cultural da aldeia de Gurupitna, uma das sete aldeias sob o controle 20s dominios da educacio ¢ da saude. Concretizou-se também pela im-
do P. L de Canindé e na qual permanecemos durants quatro meses plantagio, desde 1980, de uma caniina reembosdvel com recursos iniciais

sionadas por agentes quimicos alégenos.

O P.I. DE CANINDE E A ALDELA KAAPOR DE GURUPIONA 6leo, balas 227, cht.zmbo e pélvora, Querosene, ferramentas, fumo e ci-

Nio se chega sem dificuldades, & verdade, ao Posto Indigena de Ca- ou de alguns produtos de extracdo (cips, breu), em troca de objetos de
nindé, sede da atual representagdo da FUNAI: um sobrado cingiientenirio Seu artesanato, de um saco de farinha de mandioca, de um par de gali-
de madeira, em fase de reforma e de ampliac¢io, erguido no meip de um nhas, de ovos ou até de um quilo de camne ou de peixe fresco... o
coqueiral, numa majestuosa curva do Rio Gurupi. E necessirio fretar indio recebe uma contrapartida (em dinheiro 0u, mais comumente, em

um dos raros bateles existentes na regido, o qual tem ainda que enfrentar,
a0 longo dos dois ou trds dias que dura a viagem ** dezoito cachoeiras
“respeitadas”. Essas dificuldades de acesso poderiam deixar augurar que
35 sete aldeias Kaapor e as trés aldeias Tembé, dependentes hoje deste
Posto, permanecessem imunes. Explicariam, pelo menos, embora parcial-
nente, porque as pesquisas antropoldgicas, relativas aos indios Urubu,
indaram tio discretas até hoje.

mercadoria), regulada por uma tabela de pregos estabelecidos e atugliza-
dos periodicamente pelo chefe do Posto 17,

Nio haveria sentido pensar que em tal iniciativa da FUNAT houvesse
fins lucrativos. Obrigava, sim, muitas vezes, o encarregado do Posto a

dé a ndo ser pelo ridio; dificuldades de se encaminhar os produtos dos

A sede de Canindé passou por um gradativo processo de reformas brancos por via fluvial. . .). Nio significa, porém, que tal empreendimen-
niciades desde 1978, quando comecou a funcionar um curso de alfabeti- to ndo tenha incidido sobre o frigil equilibrio organizacional e econdmico
agdo da 12 até a 32 série, nos hordrios vespertinos e noturnos. Este das comunidades indigenas. Sem ger tipica, a situacdo dos Kaapor de
urso atendia essencialmente aos indios Tembé e Timbira que moravam Gurupitina ¢, deste ponto de vista, bastante esclarecedora, como logo ve-
0s arredores imediatos do Posto. Mais decisivas, no entanto, foram as remos.
ledidas conseguidas desde 1980 no plano da saiide. A partir desta época,

Omegou a existir uma enfermaria modesta dentro da prépria sede. As Seis léguas de mata alta e densa separam o P. I, de Canindé de
omunidades indigenas, dependentes de Canindé, puderam contar desde Gurupitina a maior — numericamente falando — de todas as aldeias
1tdo com a presenca, quase permanente, no local, de uma auxiliar de’ en- Kaapor remanescentes. Totalizava, em janeiro de 1982, 77 habitantes
‘rmagem bem como esperar, duas vezes por ano, pela passagem, na area, (37 homens e 40 mulheres), distribuidos em vinte casas (uma para cada
¢ uma Equipe de Sadde *¥ colaborando com a Sucam. Nio fosse, porém, familia nuclear), geralmente Sem paredes, cobertas de palha de inaja
incomum dedicagio profissional ¢ humana das pessoas que se Teve- ou de ubim, ¢ ocupando dojs sitios, distantes de um quilémetro, & may-
\vam nesta sede, essas primeiras medidas teriam permanecido insuficien- gem de um mingseulo igarapé de dgua quase estagnada. Vivem os seus
s. O fato de que, entrementes, o cacique de Gurupitna (veja infra) habitantes dos produtos da caga (veado, queixada, caititu, tatu, paca, jabu-
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ti...}, de alguns peixes e péssaros ( jacu, mutum, inhamblt:..g’) mas,dg‘s)s;rg:;z)ﬂ-
mente, da farinha de mandioca e flos seus derivados (c b: é, mari_ i < cu.-
Qutras plantas (batata-doce,.cara, milho) ou frutas ( anana, lhrz:r, o
puagu, bacuri, melancia, caju do mato...). podﬁem vir a rec ar ot
dieta, muitas vezes frugal, cujo preparo e ingestao obedecem,Fa é k: fio,
a uma complexa teia de prescngfif:s e de ta‘czus_qhmentares. olra St y
e com graus varidveis de possibmdades: o] mdzos- podem comp em[en.ar
sua alimentagio ou suprir outras necessidades, derivadas de sua relativa
acomodacdo a certos padrdes da sociedade epvo!vente, recorrendo ao que
pode lhes oferecer a cantina da sede de Canindé ou outras fontes brancas
menos escrupulosas,

E, a partir deste ponto preci:c.o da economia Kaapor, bque s.e gogc:
avaliar o alcance e os reflexos das interferéncias do m’undo ranco; s;i :de
também a posigio inquieta que ocupa o atual responsavs:l c;a. comuni e
de GurupiGna, Pimenta, monitor de ep:fennagem e)func.tond rio pago Tse
FUNAL a dnica pessoa da aldeia, alids, capaz ate.iu.);e le expressa
razoavelmente bem em lingua portuguesa. Intermedidrio dls:creto entre a
FUNAI e a sua comunidade, este homem de 35 anos, dc?dlcat.:lo ¢ gene-
roso, ndo escapa de um patéticcz processo de: bpsca de 1de.nt1dade, :;ue
poderiamos melhor traduzir através de suas proprias palavras: reencgn rar
Maira, o heréi cultural Kaapor, que deu “a0 P’ranco t9do o saber” mas
que “noutro mundo, dari este sabe.r a0 indio ou a‘hnlentar este novo
sonho: “Todos os missionarios ( queria dizer “fu_nmonénos) acabam com-
prando uma casa e vivem em Sio Luis”, Po_1§, s¢ na época de nossas
pesquisas, vimos vérias familias de}xar Gurupitina em busca:E .tée fgrm!gz
de mandioca que lhes faltava, confldencw}mos também os sfo ridos abgettas
do cacique Pimenta, junto a sua c.:?mumdad.e: para que fossem crias
novas rogas. Jovens fndios Kaapor ja nos sohmta@r_n dx'nhezro vivo, q g
do, outros, mais velhos, recorriam &s trocas tradicionais, O.proprlo o
menta via-se na obrigagio moral de comprar um saco de fannh’a ao !
vizinho em troca de alguns bens “brancos”, os quais, era o umco,0 r::;-
aldeia, 2 poder eventualmente forne’ce.r. O mesmo en}pregavabpara ac o
trugio de sua nova casa -~ a finica e a primeira del. arrtova— zr}:as
vens pais de familias ou adolescentes que ele Pagava e_a-x'meél ad s
ficava transtornado ao perceber que, por fal.ta_de dlSpOFublhda e efome
PO para cagar, as criancas dos Rr_imeu:os citados, pc?d-xa‘m passar : bas:
Se é dificil pensar numa irreversibzhdade‘ do processo ‘mlcila}do, parecBm“;H
tante claro, no entanto, que a aguda situagao inflaciondria que o Drast
atravessa, levarf com certeza os Kaapor a reavaixar_ concretar]nego o
pardmetros possiveis de sua convivéncia e depeudenfna _com 1}':;19‘ o
mundo bbranco. E fora de davida, pensamos, que, ao invés dasbri ::men‘;e
que, hd pouco, podiam comprar, ndo hesitario em retomar
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S€us arcos e suas flechas que, felizmente, sabem, ainda hoje, muito bem
manejar,

Para os Urubu-Kaapor, o homem branco € aquele que “tendo sapatdes
lisos e um chapéu de palha fina, anda com a camisa bem ajustada nas
calgas, com belo cinturdo e, no punho, um relgio de ouro”. O mesmo
branco pertence tambsm 8 um outro trindmio significativo: ele € “Civili-
zado-Crente-Cristdo”, Tajs representagbes deviam se firmar na comuni-
dade de Gurupitina que, entre 1968 e 1977, abriu sen convivio aos mem-
bros do Summer Institute of Linguistics 38, Tajs membros nfo empreen-
deram somente, neste perfodo, um €xtenso trabalho lingtiistico; souberam
também se interessar € reunir estérias sobre a “pacificaggo” dog Urubu,
sobre seus resguardos bem como, através de outras curtas publicagdes
experimentais, fazer-lhes descobrir elementos de nOsso sistema solar oy
de como se precaver da hepatite. Um campo de pouso foi aberto, no
intervalo, a 800 m, da aldeia e a bem equipada casa de madeira, ocupada
entdo pelo casal missiongrio, tornou-se, progressivamente e em horérios
marcados, enfermaria, no local de um curso de alfabetizacio e de corte
€ costura, centro de formagio biblico e de um culto semanal. Se os mem-
bros do Sun?mer tiveram também uma participagio direta na designaciio

Novo Testamento: o Evangelho de Marcos, 0s Atos dos Apbstolos e al-
gumas outras Cartas Apostélicas de Paulo e de Joso, outrora dirigidas
0s primeiros cristios. Esses documentos impressos foram distribuidos
40s habitantes de Gurupitina. Serviram 2 sua “evangelizacio” e até des-
pertaram, na época, a vocagdo de algung “missiondrios crenteg Kaapor”
que, trés semanas apés a saida do Summer, encerravam todavia suas
PregagGes piblicas, A majoria Buarda ainda os livros sagrados nas suag
malas. Alguns outros o relembram com umg certa saudade: “Quando
leio o Evangelho, fico triste pois o crente ndo fuma, nio bebe, nio rouba,
ndo fez mal a ninguém”. O lejtor terd entendido: se ¢ dificil medir os
efeitos positivos e negativos de ta] convivio, sabers que este e outrog

o imaginirio mitico, particularmente rico e vulnerdvel, destes remanescen-
tes Tupinamb4. Longe de aniquilar este imagindrio, no entanto, esses
contatos, 2 nosso ver, conseguiram reforcar as seculares inquietaces re-
ligiosas e misticas desta nagdo: oy Procurar ainda este paraiso sobre a
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precdrias possibilidades de sobrevivéncia dos Urubu atuais podenanll co;l;
a Oni va
duzir, com ou sem Deus, a uma mutac¢io desta tdnica em uma salvag

cheia de inquietagdes.

A MITOLOGIA KAAPOR

Os trabathos de C. Nimuendajt’;;c;ie éﬂk I;I'I;éstirg:sx,d((i; ‘fémiciaci%n ee ;1;
Fl. Fernandes ** permanece:{ﬁo, a0 lado de ¢ as o e, 3
(André Thévet, Jean de Léry, G. Soares de Souza,  rabpeyile )

i indispensdveis para qualquer tentativa de abordag

(fi?c:;)lﬁxe;l::;;sﬁeo da rltjlitologia Tupi-Guarani. A m:tolc?gia. gqs regan:iz-
centes Urubu-Kaapor ndo escapa a este quadro' referencial basico. ]%e S:
no caso, mais surpreende, é o fato de que qumhentos anos apés. 0 o
cobrimento do Brasil, esses indios possam, ainda, testeglunhar, v1vem:1n-
mente, este incomum € vigoroso sistemg de representacdes que, do norte
ao sul, firmava, entdo, a grande familia Tupinambi.

Fr. Huxley ?° é o tnico autor que se inter‘essou diretamente z'ertnul;;
logia Kaapor. Deixando de l_a.do um bom niimero de lemsre?nild furas
L i mUitfo disccllltivil:’ m?)s matf::;il én;gleixoas pacl)arrangeentr;z; é muito
embora seja sob a forma de resu — £ a ] ente; € mito

is i ate do que aquilo que uma primeira leitura poderi g
gxatlrse\:e;.;lfogz decorre% de (ﬁjas pstadas no campo, junto act).s Urubitiicggn:ﬁ_
guimos, trinta anos depois, registrar mats de vinte narra ;&:ast én ticas &
ferentes das quais temos, na maioria dos casos, duas ou .a% I Selos ré'-
Estas estorias, cujas temdticas, quase sempre, foram deﬁm as p , Ii) -
prios narradores, foram contadas, quer em lingua Tupi, quer emd gl;1 ?
portuguesa. Tapid, Tanuru e Iupar:a foragn 0§ responsavegs da:mall)is
meiras. Pimenta que as traduziu, foi também o narrador das 1 tres:
Antes de oferecer a integra destes documentos, pareceu-nos moiien—
sante apresentar aqui algumas reflexdes pre1{m1nares que”possarcf.la orlere
tar a sua leitura bem como ajuudar o leitor, desde ja, a des
outras vertentes atuais da cultura Kaapor,

Serd que existe um corpus mitic_:o It{eaa}?gl i:fxlnrcllﬁgoN:oali ‘;né;;ois;:rzl:
embora nossas indagac¢bes diretas ndo ten u . de defa-
ignificativo sobre o assunto. Esta ob:c,er}fagao feita, os
?;Et;néfrz figura de Maira, herdi cultural pnnc1p’a'1 dos Kaarpe?:f;ngfrlﬁg?.,
por certo, um lugar central no e\:gntual corpus mitico ahs.f-:rs21 struicd.
Pois, tanto as faganhas deste heréi e dos 88‘1‘15 qomgan eiro! - odos
nascidos de troncos ocos — para povoar, er_isa_n'flr_ e tornar iEcessantes
vida sobre uma terra varada por um dilivio inicial; tanto as
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correrias do mesmo através de um mundo que ele semeia e, periodicamente,
destréi pelo fogo; tanto ainda o destino deste pai infanticida que continua
vagando neste mundo, perseguido pelo seu ouiro filho e que, a0 mesmo
tempo, acolhe o seu “pessoal vivo” para morar numa terra-sem-mal; tanto,
enfim, a natureza deste homem (sectario, vingativo, que ndo admite a
desconfianga ou o engano) como deste “deus” (“duro e resistente como
o ferro”, “sempre parecido como rapaz povo”, “trabalhando num lugar
onde ndo existe escuridio mas s6 luz”, ele que “vivo, nunca vai mor-
rer”...) ...tudo isto pode dar conta ndo apenas de um ethos geral tipico
desta nagio indigena bem como esclarecer aspectos singulares e ainda

atuais de sua cultura como tentaremos sugeri-lo, agora, através de algumas
outras aberturas.

Uma cultura que se poderia qualificar de partimoniosa, no que diz res-
peito 3s suas instituigSes sociais, as aldeias Kaapor constituindo-se priori-
tariamente com base em lagos de familia, e cada familia nuclear vinculan-
do-se diretamente ao seu responsavel masculino. Neste quadro os antigos
tuxauas, chefes militares, outrora encarnagles dos ideais guerreiros de suas
respectivas comunidades ¢ miniaturas do proprio Majra, deram lugar, hoje,
a “capitdes”, inspiradores locais e conselheiros discretos mais do que
autoridades institucionalizadas. Uma cultura parcimoniosa também em ter-
mos de atividades rituais coletivas. O nervo vital da existéncia Kaapor —
a4 guerra — uma vez rompido, desaparecia com ele nio apenas o ritual
de investidura do novo tuxaua, como também se reduziam as ocasifes de
celebrar, através de bebedeiras coletivas de cauim, o &xito vitorioso de
expedices guerreiras. De maneira semelhante, vio se perdendo atualmente,
os dolorosos rituais pubertirios, masculinos e femininos, quando, escarifi-
cados e expostos a0 sol com formigas amarradas em torno da cabega
e da cintura, os jovens aprendiam a virtude e © ideal supremo dos Kaapor:
ser 4ra, isto é — como dizem ainda — “duro”, “resistente”, “firme™,
“corajoso”, “eterno”... Se os Urubu se entregam, ocasionalmente hoje,
a alguns bailados, caracteristicos dos caboclos da regido, apenas fazem
questdo de celebrar sua grande liturgia comunitiria: a “Festa do bati-
zado”, quando, na lua cheia de outubro, ao final de uma noijte alegre,
as criangas nascidas durante o ano sdo apresentadas pelos seus padrinhas
20 sol nascente. O leitor jé terd induzido: esta festa no passa de uma
cristianizagio do antigo ritual de apresentagdo, ao mesmo sol, daqueles
OV0s guerreiros, consagrados pela morte de seu primeiro inimigo.

Além dessa economia organizacional e ritual, que a prépria natureza
de uma nagiio devota A guerra poderia justificar mas que, no caso par-
ticular, 0 modelo mitico subjacente ajudaria, pensamos, a sustentar melhor,
o vulto dado A pessoa de Maira deveria ainda ~— embora que parcialmente
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— explicar certas crengas e condutas simbélicas que ¢ perpetuam no meio
dos Urubu. Entre elas — e para n3o nos estendermos demasxﬂadamente,
agora, sobfe o assunto — apontariamos: suas seculares e freqiientes an-
dancas de um local para um outro; 4 maneira de Maira, também, seu
costume de abandonar um sitio, incediando-o totalmente, quando da mor-
te de uma personagem adulta importante; o medo visceral de se sentir
perseguido inexoravelmente pelo “espirito” de um defunto ou de enfrentar
a escuriddo, dominio das poténcias mortiferas; enfim e sobretudo, toda
uma mistica, mistura de anglstia existencial ¢ de busca infinita de uma
salvacdio, frente a um destino que parece sempre querer esmaga-los. Se
€ verdade que os Urubu nunca sdo totalmente vencidos, nunca, porém,
sdo vencedores. Pergunta-se: em que medida nio serdo para sempre os
Ulisses ¢ os Sisifos indigenas, nascidos marcados por um destino do im-
possivel?

Ao lado dos mitos fundadores, as Histérias da guerra constituem-se
em um ouiro conjunto ilustrativo da mitologia Kaapor. Se I}en.huma dﬁess:.is
narrativas foi registrada até hoje, o fato se explica pelzi propria x,"eIutanma
que tém os Kaapor em contar tais estdrias de que ‘_‘nao _gostam” porque
“ddo muita tristeza”. Uma {risteza que, num primeiro nivel de interpre-
tagio, entender-se-ia perfeitamente, ja que essas narrativaf tratam dlretfx-
mente de matangas ocorridas entre “préprios parentes” 3. A dl.mensao
trigica das mesmas, no entanto, n3o deixa divida: mesmo que tivessem
um fundamento na histéria, a carga dramatica, que tais fatos acumulavam,
serviu de condemsador e de argumento suficiente para que, ao nivel
mitico, seja possivel evocar amplamente a incrivel gesta da nagfo K?.apor.
Gesta e epopéia de uma nagio que — provavelmqnte logoA dgpoxs dos
primeiros contatos com o mundo branco —- ressentiu a urgencia de re-

cordar seu legitimo passado e de catalisar todos os trunfos necessirios i
sobrevivéncia.

Essas histérias sio também verdadeiras e preciosas cronicas sobre
o que findava de acontecer. Aprenc}emos que, f:xados.do lado‘paraenic:.,
os Kaapor emigravam, numa certa época 2 para o Rio Guama: De 14,
alguns foram levados por brancos para a regido d? R_m Tu}'lacu, em
territério maranhense, antes de regressar para o Guamd, via o Rio Coraci,
que subiram de sua foz em direcio de suas cabecelr:j.s._ Na mesma
€poca, outros grupos Kaapor viviam a jusante do Guamd, junto a0 Rio
Capim. As mesmas histérias evocam, de passagem, o temor que Inspi-
ravam entfo os “Manduruku” (sic), os “Olhos Vermelhos”, que viviam
do lado de Belém, bem como estes “Brancos de boca preta que comiam
a gente”, muito provavelmente mocambos negros que, em bu.sca de ferra-
mentas, 0s Kaapor atacavam; elas ridicularizam os Maku (sic) das cabe-
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ceiras do Coraci e insistem sobre o fato de que os Kaapor — embora
INIMIgos natos — deveram ao rapto de duas mulheres Guaji a sua sobre-

vivincia ¢ 0 seu recrescimento enquanto nagdo, quando estavam por
acabar.

No entanto, se, ao deixar registrado o que tinha acontecido anti-
gamente, tais histérias nfio livraram, até hoje, o povo Kaapor de sua
“vontade de chorar”, nio devemos pensar que os motivos aparentes se-
jam necessariamente as razbes tltimas. Por meio dessas memérias fan-
tdsticas, com efeito, é todo o universo mora] e sagrado dos Kaapor que,
de repente redesenhado, volta 3 tona: a mégica desafiadora do lutador
que, com o arco ou a borduna na mdo, matava, sabia “pular alto ¢ longe”
e, “ligeiro”, escapava assim as flechas do inimigo a quem gritava: “Nio
tem quem vai contra nds!”; toda uma arte de ser homem e toda uma
técnica de combate com ataques matutinos e emboscadas fatais, rea-
lizados de preferéncia enquanto o inimigo ainda festejava; toda uma
ética guerreira também que obrigava, por exemplo, o tuzaua a re-
Servar para sl o tuxaua rival, furando os olhos deste visiondrio pa-
ra que sentisse também toda a dor e a bhumilhacgo. Fssas crdnicas,
enfim, 20 fratar dos brancos, estranhos, ricos e atraentes tanto como co-
vardes, traicoeiros e cruéis, nos conduzem a um terceiro componente da
mitologia Kaapor atual,

830 elas — relativamente poucas — narrativas, caboclas 2% e biblicas,
que os Kaapor integraram, no decorrer das titimas décadas, ao seu corpus
mitico, remoldando-as ou impondo-lhes suas indispensaveis marcas tradi-
cionais. Se Jesus, assim, pode ser configurado pelos indios ao filho de
um Maira modemo que — confessam —- nag souberam receber digna-
mente, embora tivesse sido enviado a eles primeiro, ndo significa, porém,
que sua mée, a Virgem Maria, uma solteira bonjta que vivia com o seu
velho pai, devia ser dispensada da surra que José lhe deu, quando percebeu
que estava gravida, O mesmo Jesus, odiado, desde pequeno, por nio ter
pai, serd morto, virias vezes, com flechas e pauladas. Ao ressuscitar sem-
Pre, no entanto, deixard o pessoal indio cada vez mais suipreso e admi-
rado... Mas, j& serd tarde demais: o pai deste menino, desgostoso pelo
acontecido, deixard para a sobrevivéncia da mie um casal de bezerros e de
galinhas e puxari na direcdo dos céus o fio ¢ a tibua em cima da qual,
Jesus, sentado, desaparecers para seémpre ao olhar indio. As influéncias
evangelizadoras diretas que, como vimos, nio pouparam esta nagdo indi-
gena, deveriam ainda explicar porque nio conseguimos recolher outras
estorias, rotuladas desta vez como sendo daquelas que “a gente tem ver-
gonha de contar”. Um conjunto importante, suspeitamos, de narrativas
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réticas e picantes que os Kaapor, por serem justamente muito pudibundos,
do poderiam tio rapidamente dispensar.

Dos mitos relativos a Maira, passamos #s histdrias de guerra e a
utras, expressdes do imagindrio Kaapor e legados de cingiienta anos de
sntato. Voltamos para algo préximo de nosso ponto de partida: um
utro fundo arcaico da mitologia Kaapor que diz respeitc nio apenas a
ertas representagdes do universo e dos entes que, nele, habitam, mas
ue, também, testemunha de préticas, outrora tipicas dos grupos Tupi: o
amanismo ¢ a antropologia ritual. ‘

As narrativas 3s quais vamos nos referir, agora, sem se constituir
m um género especifico, apresentam, no entanto, uma trama tematica
até formal, bastante singular. Podem elas contar a histdria de um
yvem rapaz ndo-ptibere que, atraido pelos ovos que o bacurau estd cho-
ando, acaba sendo levado pelo péssaro noturno longe da casa paterna,
a qual voltard “como um homem”. Pode se fratar do pai de uma
tlanga recém-nascida e de resguardo, procurando os jabutis, finica co-
iida permitida aos seus, e que, de repente, se defronta com o dono de
xdos os bichos do mato, o perigoso Curupira que, além de the recusar
comida necessdria, planeja deslealmente sua morte; pai este que, embora
meacado nas suas rafzes vitais, triunfard deste sinmistro e funesto casal
ospedeiro, deixando no prato do Curupira, a vagina ensopada de sua
wlher. Pode se tratar, ainda, de um jovem homem que, para vingar
:u irm#o casado, morto ¢ levado por 4 — a onga de olhos azuis que,
om o seu pessoal, vive nas entranhas da terra —, arrisca-se neste dominio
nimalesco verdadeiro, saindo dele como guerreiro comsagrado...- Em
sdos os casos, os herdis destas narrativas partilham um mesmo destino:
rrastados por necessdrias missdes humanas, entregues ao mundo dos bi-
hos, que tanto os protegem quanto os enganam, o périplo fantastico que
>dos percorrem, termina sempre com a sua volta vitoriosa do local de
rigem. Chegando 14, estranhamente, morrem de repente, para ser, logo
epois, ressuscitados por pajés, sdbios e visiondrios, intermediirios neces-
frios entre a natureza e a cultura. E claro que tais narrativas remetem
rituais de passagem. Abrem, no entanto, para toda uma cosmologia de
uve devemos falar rapidamente.

Para os Kaapor, a terra, de que ocupam o umbigo, estende-se¢ muito
onge até alcancar o imensc buracfo, cheio de escuriddo, que a limita.
ista moradia suprema, na qual gostariam de viver eternaments, junto a
Aaira, permanece, todavia, misteriosa e inquietante. Do lado do mar, ao
:ste — onde nasce o sol mas que, fambém, os olhos fechados dos seus
aortos ainda contemplam — vivem os brancos que “tém carros, que tém
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tudo...” E sobre esta planicie também que os indios deparam-se ndo
apenas com os “encantados” e os “espiritos”, benevolentes ou malevo-
lentes do mato e das 4guas, mas sobretudo com a parte que “ndo presta”
do espirito de seus defuntos que, rancorosos, os perseguem. Para onde
poderiam eles se dirigir? O além da abdbada celeste permanece para eles
pouco e:fplorado. Se o filho (moreno) de Maifra foi reencontrar a “alma”
do Seu Irmao (de cor branca) que o préprio Maira {moreno) matara;
se, dali, este Tupg faz cair chuvas e pedras sobre o seu pai, é pouco pro:
vavel que os Urubu-Kaapor tenham imaginado — a nfo ser recen-
temente — que, ao lado dos pdssaros, podiam se reunir 14 os “espi-
ritos ‘bons” dequeles que os deixaram. O aquém da crosta terrestre
da acesso, através de um fininho buraco de formiga, em forma de funil
que: val se abrindo, a uma vasta mata, outro mundo onde moram ani:
mais ferozes, dignos dos Kaapor, bem como, também, a parte que “nio
estraga” dos seus mortos. Com isso os Kaapor querem salientar sua
;ellagao com o mundo animal, como também, se distinguir culturalmente
eles.

As narrativas de que falamos alocam aos pajés papéis importantes.
Os Kaapor atuais perderam, no transcorrer do tempe, muitas das suas
f.écnicas Xamanisticas; parecem, porém, reaprendé-las progressivamente ho-
j& o contato com alguns indios Tembé. De maneira semelhante, no que
diz respeito 20 canibalismo ritual, ndo temos absoluta certeza de que
os Kaapor o praticaram. E certo que eles tiveram de conviver com tribos
“que comiam gente”, como também, seria surpresa para nés o fato de que,
num passado longinquo, remetia ao ritual sagrado da execugdo dos seus
prisioneiros.

Essas notas genéricas sobre a mitologia Kaapor ndo pretendem, evi-
dentemente, esgotar o poder multiforme da palavra mitica de que tra-
tamos num artigo anterior 2°; apenas poderfo, esperamos, fornecer aos
estudiosos da mitologia Tupi-Guarani, subsidios capazes de por em re-
levo, ndo apenas as semelhangas temdticas, como também, a natureza
das diferencas fundamentais, que existem entre as vérias expressdes de
uma mesma ideologia.

NOTAS

(1) — DODT, G., Descripcéo dos Rios Paranhyba e Gurupy, 830 Paulo (Col.
Brasiiiana, V), 1939, recentemente republicado: Descrigdo Rios Paraiba e Gurupi,
Belo Horizonte (Ed. Ttatiaia /USP), 1981.

(2) — ID., Ibid, p. 86-87.

.3 -~ Os.K.aapor {Pegada-do-Mato) eram melhor conhecidos pelos sems
antigos rivais tnpals como os “comedores de bosta de cachorro”. Nos casos
de doengas incurdveis, tinham o costume de colocar na brasa excrementos de ca-
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roduio assim tratade, se fazia um pé que o doente ingeria sob 3
‘f:gfrf:: .deDﬁmp coa, Os prancos, por sua vez, passaram a chama-108 de “Ussou”,
speitando-0s de comer “carne podre”.
Subpc(lftd)nd—olenlxu, ., Os tndios e a Civilizagdo. A Interpretagdo das Popula-
¢oes Indigenas no Brasil Moderno, 2Zv ea., Pen'up?us {VYozes), p. §70-154. )
(3) — Este dramatico acontecimenio me foi conmtade por Pimenta, cacique
Kaspor da aldeia de Gurupiina, em jutho de 1981, praticamente nos segu.lu:ic.s
termos: “Logo depois dos primeiros contatos € quando os brancos ulnham smg
para procurar novas ferramentas em vista da construgdo do Posto, espa tLou-sc l:.ugo
epidemuia de sarampo. Oropé — indio Kaapor que Serd O 2$5assino — tinha Vol -a:’ 1
para sua aldeia. Encontrou 14 sua mulher e sua crianga, mortas. Brabo, dg;‘:ll iu
ir matar Aradjo, que julgava responsavel. Qs indios Kaapor _tentzf\rzfm dissua -3.
Em vBo. Armando com um arco e um feixe de flechas, foi. até as margens do
Rio Gurupi. Era a época das dguas altgis._ Chamou o Aradjo para plc})lder atra-
vessar de barco. Arafjo concordou. Os mdms’ e os brancos, que_traba avam crlx_o
Posto, ndo duvidaram das intengdes de Oropd. Pensavam que vinha para pedir
algumas ferramentas. Oropé atravessou e assim que 'chegou, Iogo:_ se dirigin par'c?
o local onde Aradjo descansava numa rede. C,jumpnzpentou Aratjo e perguntou:
*Vocé sabe como se flecha uma anta? ‘Oropé tmh:}. virado as costas, esticava c1:t.au
arco... de repente, virou de novo e acertou o Ar-au;o no fundo do peito. Fle on
também trés outros brancos e indios... e fugiu. Mergulhor.} no Rio _Gurupi,
nadando debaixo d’dgua, subindo e mergulhando de novo. Ninguém quis atirar
rreu, faz trinta anos”. L
SObre(6e)le.——or‘?lggucToma?s de 25 anos de convg'v.io paci_fjco_custaram acs indios
Urubu cerca de dois tercos de sua populagio, vitimada, j& pido por trabucos,l mas
selas epidemias de gripe, sarampo, coqueluche e outras molesnaas que assolaram
suas aldeias”, Cf, RIBEIRO, D., Uird sai & procura de Deus, 32 e_d.: Rio (Pazde
Ferra), 1980, p. 15. Foi precisamente, em novembro de 1939: que Uira, desesperado
sle também, se langava no Rio Pindaré 4 procura de' Maira, ) 4
(7) — LOPES, R., “Os indios Urubu”, in Bolqt:m do Muie:u Nacional d‘;
Rio de Janeiro, n® 8, 1932, p. 127-129 ¢ “Os Tupi do Gurupi”, in Acms_ e,
YXV Congresso Internacional dos Americanistas. La Plata: 1932, 1, Buenos Aires,
y. 139-171, . .
— RIBEIRO, D., “Os indios Urubu. Ciclo anual das atividades de su_b31s-
éncigsge uml: tribo da floresta Et;opjfa};', iE- )Artais a;o2 7X1XS§I rcegl{zggz.;sigolniz:rrgﬁ;zg
icani. a0 Paulo . Anhambi), pp. -155, ¢
;ee %?;Z?:‘;Z‘stgassile?ra (Org.( E. Schadep), Sio Paulo (Comp. Ed. Nacional},
976, p. 23-24 ¢ in Uird (veja a seguir), p. 31-59. . o
{9} — RIBEIRO, D., ¢ RIBEIRO, B. G., Arte plumdria dos tndios Kacpor,
tio, 1957, . ) .
]0(110) — RIBEIRO. D., Uird sai 4 procura de Deus. En.sqros.de S.E;rnologra e
ndigenismo, Rio de Janeiro (Paz e Terra), 3% ed., 19.8.0' (O_rzgmal.-l? ). t o
(11} — RIBEIRO. D., Maira, Rio de Janeiro (Cw:hz‘a(_:a? E‘!rasdelra'), 2 U?m;
980 e, recentemente, Utopia Selvagem..Saua‘ades da inocéncia perdida.
tbula, Rio de Janeire (Ed. Nova Fronteira), 1982, ' Urub
(12) — HUXLEY. Fr., A#fable Savages: An Anthroanloezs{ nm‘om.:P rhIe (g;l
wdians of Braz'l. Londres, 1956. Trad. port.: Selvagens Amdveis. Sio Paulo .
rasiliana, CCCXVI), 1963. _
(13) — Mencionamos aqui o trabatho de LARAIA Roque d&sg?'g:‘;%s' p(;ﬁg,
izagdo Social dos Tuni Contempordneos, Tese de Doutorado. “ﬂa O Hoction
972: as vesouisas sobre a arte pluméria Kaaoor de“R.‘ STREIF_F. i ad e
tubu (Brésil) du Musée d'etnographie de Gendve”. in Bulletin “f‘issai P
uwisse des Américanistes, n® 31, p. 35-54 ¢ de D. SCHOEPF,
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plumasserie des indiens Kayapo, Wayana et Urubu-Brésil”, in Bulletin annuel duy
Musée Ethnographique de la ville de Genéve, 14, 1971, p. 15-68. Dispomos tam-
bém hoje de um amplo material lingitistico-religiose, em lingua Kaapor (Tupi),
elaborado por membros do Summer Institute of Linguistics entre 1968 e 1977: nzo
apenas_cartilhas da lingua Urubu, mas também virias tradugles de livros do
Novo Testamento (veja infra) e, fecentemente, um Diciondrio por 26picos Urubu-
Portugués, compilado por James Y. KAKUMASU, Belém (Sammer Institute of
Linguistics), 1983,

Dever-se-4 contar, daqui a pouco, com as pesquisas (1981) de W. Balée
e de sua esposa, sobre g ecologia ¢ a arte das comunidades Urubu sob a jurisdigdo
do P.I Alto Turiagu; também com os filmes realizados pela lingiiista Lucinda
Ferreira Brito, a qual procurava, em janeiro de 1982, codificar a linguagem ges-
tual da meia-dizia de surdos-mudos vivendo nz reserva Kaapor. Dever-se-4 apro-
veitar também das inforrmagdes Kaapor recolhidas, desde 1979, por Virginia Va-
laddo (que trabalha, hoje, sobretudo com os indios Tembé, bem como das nossas
préprias pesquisas sobre = mitologia Urubu-Kaapor, realizadas com a minha es-
posa, durante quatro meses, junto aos indios da aldeia de Gurupitina.

(14) — Desde Alto Bonito, um Iugarejo A beira do Gurupi, na divisa dos
Esgxgo:;sl gie Maranhdo e Pars, aproximadamente a 495 km. de S#o Luis, sobre
a -316.

(15) — E.V.S, funcionando com recursos da FUNAI e composta de um
dentista, uma enfermeira ¢ uma laboratorista,

(16) — No caso particular dos indios Tembs que, em 1931-82, época de re-
manejamento do Posto de Canindé (construgio de uma escola e de uma enfermaria,
independente da sede, com sala de espera, consultério médico, pequena sala de
internamento, sala de curativos e aposentos da encarregada), fabricavam tijolos
0u se engajavam como pedreiros, sob a diregio de um mestre-de-abra branco.

(17) — Para se ter uma idéia, eis alguns itens desta tabela de precos em
vigor em janeiro de 1982: dia de trabatho, Cr$ 300,00; alqueire de farinha,
Cr$ 700,00; quile de carne ou de peixe fresco, Cr$ 50,00; quilo de toicinho,
Cr$ 90,00; jabuti (uridade), Cr§ 120,00; arco grande, Cr$ 100,00... Na mesma
época, um quilo de café custava Crg 250,00; uma lata (800 £.) de Ileite,
Cr8 440,00; uma lata de querosene (18 litros), Cr$ 1.100,00; um blue-jean,
Cr8 1.200,00; um baten, Cr$ 30,00; um mago de cigarros (Hollywood), Cr§ 71,00;
uma rede, Cr$ 2.500,00; wma bala “22”, Cr$ 20,00...

(18) — Sobre o histérico e os objetivos fixados pelos “missiondrios da lin-
guagem” do Summer, remetemos ao debate critico, publicado in Religido ¢ So-
ciedade, Rio de Janeiro, n® 7 (julho de 1981), p. 59-73,

(19) — Sem pretender & exaustividade, assinalamos: NIMUENDAJ(, C.,
“Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der Welt als Grundlagen der
Religion des Apapoctva-Guarani”, in Zeitschrift fir Ethnologie, Berlim, 1949, XLvi
e, sobretudo”, Sagen der Tembé-Indianer”, in 1bid., Berlim, 1915. XLVII, assim
como “Fragmentos de Religido e Tradigio dos Indios Sipdia” (1919-1922), traduzi-
do para o portugués, in Religido e Sociedade, 7 (julho de 1981), Rio de Janeiro
(Tempo e Presenga), p. 11-47; METRAUX, A.., A Religido dos Tupinambd e
suas Relacles com os Demais Tribos T. upi-Gurarani, 2% ed_, Sio Paulo (Cia. Editora
Nacional/EDUSP: Brasiliana, n® 267), 1979 ¢ Religions et Magies Indiennes d'Amé.
rigue du Sud, Paris (NRF/Gallimard), 1958; SCHADEN, E., 4 Mitologic He-
réica de Tribos Indigenas do Brasil, Rio, 1959 e Aspectos Fundamentais da Culturg
Guarani, 28 ed,, Sio Paulo (Dif. Européia do livro), 1962, FERNANDES, FI.,
Organizacdo Social dos Tupinambd, S3c Paulo (Dif. Européia do livro), 1963 e
“Um balango critico da contribuigio etnogrifica dos cronistas”, in ID., Investigacdo
Etnoldgica no Brasil e outros Ensaios, Petrépolis {Vozes), 1975.
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(20) — HUXLEY, Fr., Selvagens amdveis., S8o Paulo (Col. Brasiliana, CCC-
XVi), 1963,

(21} — Karauitd ou Anitfi, por exemplo, que, a nosso ver, sac desdobramentos
e difragbes da complexa e¢ ambigua figura de Maira.
(22) — No caso, nfo apenas guerras contra outras nagdes indigenas que, em-

bora rivais, martinham com os Kaapor lagos de indianidade frente 2¢ mundo
dos brancos (outras personagens que, realmente, abrem, intervém decisivamente e
fecham essas narrativas),.. mas também verdadeiros massacres sucedidos entre
os Kaapor e, supostamente, justificados pelo medo e por uma sucessdo de en-
ganos ¢ de desenganos mituos.

(23) — No decorrer da segunda metade do século 19. Remetemos as préprias
informagOes fornmecidas por G. Dodt e apresentadas no inicio deste artigo.
(24) — Por exemplo, a “Histéria do homem que tinha muitos fithos” e que

ndo passa de uma adaptagio da lenda européia de Hansel e de Gretel (dos ir-
mios Grimm), difundida pelo Brasil inteiro sob o titulo de *Jodo e Maria”, de
que recolhemos uma versio indigena, préxima daquela apresentada por ROMERO,
S., Folclore Brasileiro: Contos populares do Brasil, Rio (José Olympio), 1954,
4 p. 167-173.

(25) — WVeja nesta mesma coletinea, “ReflexSes criticas sobre o tratamento dos

mitos”.
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FUNA[ - ¢ o.N. AERENVA inalaEna
ALTO TURIAGY - ALGEIAS URUAUE - KAAPOR ATUAlS

ESCALA
14 4 kn

LEGENDAS:
tlimites da reserva (530.524,7 ha)

08 I

W P ]

==== DU — OUu — — -~ :vias de acesso" terrestre

® :Posto Indigena
~~~s:Rios ou igarapés

[ :Aldeias Urubus-Kaapor:

— Situadas dentro da reserva com condigho, entre parénteses, dos Capitios atuais:

Rabo de Mucura (Teon)

Agua preta (Xapomyra)
Sarapozinho (Erexi)

Jawaruhd (morreu em outubro de
1981)

Gurupiting (Pimenta): local de
nossas pesquisas

Agaizinho (Saracai)
Maracagumé (Xai)

Assis

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

Ximborenda
Sereru

Yrapindi

Pacuri

Iapu

Xoani

Irairupe

Panari
Urutawy-Zegurupi
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— Situadas fora da reserva (¢ em vias de abandono)

18. Taboca 20. Tamaré
19, Paruasi 21. Iakareika

Copia, reduzida e corrigida, do mapa rea izado, em outubro de 1980, por
Fred. Spaty.

MITO E DISCURSO: OBSERVACOGES AO PE DA PAGINA *

Eni Pulcinelli Orlandi
(Depto, de Linguistica, UNICAMP)

Colocar o estudo do mito na perspectiva da Andlise de Discurso
pode ser bastante produtivo. Penso MESMo, que, para a Anslise de Dis-

No entanto, ou justamente por iss0, creio que € uma aproximacio
que ndo pode deixar de ser feita sem cuidados.

Antes de tudo, porque se trata de uma reflexio que se fard, pe-
cessariamente, de forma transcultural ¢ a Andglise de Discurso traz as mar-
cas de uma metodologia cuja origem se liga a uma forma especifica de
sociedade. Essa forma & passivel de caracterizacio por conceitos como:

(*) —. Essas consideragBes nie resultam de um trabalho breparado para o
Encontro, mas for_am elaboradas 3 partir das Observagges que fizemos, no debate,
ao trabaltho de Etienne Samain, “Reflexdes criticas sobre o tratamento dos mitos®,

Revista de Ant.ropologia, (27/28), 1984/85.
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Anélise de Discurso tem suas condigdes de produgio comprometidas
com um certo tipo de sociedade. E a prépria concepgio de linguagem,
a propria nogéo de discurso tem sido explorada (e definida) nessa direcso.

O risco, como diz Clastres (1978), € ‘‘se exercer nosso discurso
cientifico sobre as outras culturas”, o que retrata o nosso necessario
etnocentrismo.

Nem por isso acredito que se deva restringir a Anélise de Discurso
& produgdo verbal de um s6 tipo de sociedade. Longe disso. Acho mesmo
que € justamente nos riscos, nas temsdes, na procura de se alargar os
limites. que podem acontecer as descobertas mais fecundas. Com a con-
digdo de se levar em conta o que ja foi, de: forma sistemaética, adquirido
na Andlise de Discurso, e procurar determinar, com certa cautela, os
dominios distintos, tendo controle sobre a transferdncia de técnicas, de
operagbes e de conceitos.

O conceito de discurso, que acredito o mais fecundo para a anilise,
é o que desloca a nocio de linguagem enquanto informacio € propde
que se considere o discurso como efeito de sentidos entre locutores. Situa-
-se, assim, esse conceito, entre o de lingua — que & geral, abstrato — e o
de fala — que embora seja concreto, é individual. O discurso se coloca,
entdo, como um lugar particular entre lingua e fala: é o fugar do social,
histérico e n3o-abstrato.

Dessa maneira, podemos considerar a producio lingiifstica ( trabatho)
fna sua relagdo com a produgdo social em geral. E isso se faz porgue
a nogdo de discurso implica a relacdo da linguagem com a exterioridade
(os falantes, a situacdio, o referente), exterioridade essa que constitui o
que chamamos condigbes de producio do discurso.

Assim, podemos dizer que o laco™que liga as sienificacdes ‘de um
discurso as suas condicges de producio ndo & secundério mas constitutivo
mesmo das suas significagBes (Cf. Haroche, et alli, 1971).

Em geral, pode-se dizer isso de forma simplificada, dizendo-se que
o discurso tem relagdo com o seu contexto.

Essa nogdo, a de contexto, por sua vez, também deve ser esclarecida.
H& vérios tipos de contexto que sfio constitutivos da significagio:

1. Contexto lingiiistico (ou co-texto): relagio de um elemento lin-
giiistico (palavra, sintagma, frase etc) com os outros.

2. Contexto textual: relagio de elementos que definem a estru-
tura do texto, suas grandes partes, sua upidade,
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3. Contexto de situacao:

a. no sentido estrito, é contexto de enunciacdo: sio as circuns-
tincias imediatas da interlocugdo. :

b. no sentido amplo, é o contexto sécio=histdrico, cultural, ideo-
logico,

Ha diferentes tendéncias, na Anilise de Discurso, que se definem
em relagio &s diferentes espécies de contexto que privilegiam.

De minha parte, acredito que a Anélise de Discurso mais conse-
qiiente e mais explicativa — no seatido critico — & z que considera in-
RRquenas-doentes;. a culpd sempre recata sobre~os_paisrsends .6 Fuamas
clusive o contexto no sentido amplo, ou seja, 0 sdcio-histdrico ou ideol6-
gico, sem deixar de lado as outras espécies de contexto.

Entdo, quando, na Andlise de Discurso, se fala das condigbes de
produgdo, esti-se falando dos interlocutores, da situacio e do referente
do discurso ou, mais simplesmente, do seu contexto-de-situagio * .- '

Segundo Pécheux (1969), o que conta no discurso, em relagio ao
Seu contexto, n30 sio os falantes como tais mas as imagens de seus
lugares, ou se¢ja, sdo as formacdes imagindrias que presidem o discurso.
Hé& regras de projecio que estabelecem as relacdes entre- as Situacdes
(sociol6gica e objetivamente definiveis) e as posicdes, que sdo as repre-
sentaghes dessas situagds no discurso. Por exemplo, a imagem que se faz
do lugar social do antropélogo, ou a imagem que se faz do lugar do
patrdo etc, -

Essas formagdes imagindrias levam em conta: a relagio de forgas
(relag@o entre os lugares sociais dos interlocutores), a relagio de sentidos
(2 intertextualidade, ou seja, a relagio entre um discurso e os outros)
€ & antecipacdo (a forma como o locutor se representa e as represen-
tagdes do seu interlocutor).

»

A antecipagio é responsével pela estratégia do discurso, isto &, pela
regulamentagio das respostas, pela argumentagio efc,

A relagdo de sentidos ~— o fato de que h4 relagdo necessdria entre
os varios discursos — leva-nos a estabelecer certas distingdes. Conside-
ra-s¢, assim, que, de direito, nio se pode falar em um discurso, mas em
um estado do processo discursivo, j4 que, de direito, o discurso nio tem
um comego, pois se estabelece sobre um outro (ou outros) que é sua
matéria prima, e apoata para outro (ou outros) que ¢é seu futuro discur-
sivo. O que temos, entdo, é um continuum. i

Do ponto de vista teérico, isto nos leva a descentralizar g nocao de
sujeito: o sujeito do discurso nio é um sujeito em si, mas um sujeito
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constituido socialmente e, portanto, presa da contradigio que o constitui.
Dai se poder dizer que ele produz linguagem ao mesmo tempo em que &
produzido por ela. Ai se coloca toda a questdo da identxdad;/_alter1aade
> 0 que Pécheux (1975) chama de “ilusio discursiva” do sujeito.

Do ponto de vista operacional, o fato de que nio se tem um discurso
mas um processo discursivo, um conunuwm, levou-nos a disungurr entre
liscurso e texto: o discurso é conceito de nivel tedrico, metodoidgico e
» fexto € sua contrapartida no nivel analitico. Ou seja, o texto & a unidade
‘omplexa de significagio — consideradas as condigbes de sua realizagao
— que é a unidade da anilise.

Como, nessa perspectiva, hd uma relagic necessiria entre texto e
liscurso, as propriedades que constituem o texto sfo aquelas que definem
» discurso. Por exemplo, ao analisarmos um texto, na perspectiva da
Andlise de Discurso,podemos dizer que & um texto tipico do discurso da
xquena burguesia, ou é um texto tipico do discurso da alta burguesia,
wa € um texto tipico do discurso feminista etc.

O texto € o que Voloshinov (1976) chama de “enunciado como
ntidade total”, o enunciado completo que, na lingitistica imanente, tica
. cargo da retorica ¢ da poética. A Andlise de Discurso acolhe essa
midade ¢ a define, entdo, como unidade pragmética (escrita ou oral) que
e constitui na interlocugdo, no processo de interagdo. Nio importa a
Xtensao dessa unidade — pode ser uma palavra, um sintagma, uma frase,
m conjunto de frases — o que importa é que ela funcione como uma
nidade de significagio em relagio a situagao.

Indo mais além, podemos dizer que todo texto faz parte de uma ou
1ais formagdes discursivas interligadas que, por sua vez, fazem parte de
ma formagao ideoldgica.

A formagdo discursiva é a que estabelece o que pode ¢ deve ser
ito a partir de¢ uma posicio dada em uma certa conjuntura; a formagio
leologica ¢ um conjunto complexo de atitudes e representagdes, que nio
io nem universais nem individuais, mas derivam mais ou menos direta-
tente de posigdes de classe em conflito umas com as outras (Ci. Haroche,
971).

A relacio entre a formacio discursiva e a ideclégica determina o
tocesso de significagio de tal forma que, ao passarmos de uma para
atra formagdo discursiva, mudamos o sentido de uma palavra. Por exem-
©0: a palavra “necessidade” tem sentidos diferentes na formacdo discur-
va do patrdo e na do empregado; a palavra “nagdo” também varia em
ntido se a referimos & formacdo discursiva do indio ou do “ocidental”
c. Isso se dd porque, ao passarmos de uma formagio discursiva psra
itra, alteramos sua relagio com a formagio ideoldgica.

-
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Resta, ainda, lembrar coisa a respeito da nogdio de tipo. Essa nogio
€ importante para a Andlise de Discurso, pois € um principio de siste-
matizacdo, isto é, tem uma funcfio metodolégica fundamental: permite
que s¢ generalizem certas caracteristicas, se agrupem certas propriedades,
se distingam classes. Segundo Maingueneau (1976), “a anilise de discur-
$o tem por especificidade procurar construir modelos de discurso arti-
culando esses modelos sobre condicdes de produgdo”. Segundo essa mes-
ma autora, o ndmero de “corpus” é infinito mas os tipos de discurso
analisiveis no o sio. Trata-se, assim, da prépria possibilidade da ani-
lise.

Por outro lado, nio ha dizer que ndo seja configurado, ou seja, é
possivel sempre se remeter um discurso a um tipo. Dai, segundo o que
penso, a tarefa do analista é, em grande parte, a de explicitar o tipo
de discurso que constitui o seu material de anilise.,

Como hi vdrias espécies de tipologias 2 — narragio, descrigio, disser-
tagdo; discurso politico, juridico, religioso ete; discurso cientifico, teérico,
poético etc — o analista de discurso adotaré aquela que for mais adequada
para: a. o objetivo da andlise que se propde; 5. a natureza do(s) texto(s)
que analisa,

Outro aspecto, ainda, relativo aos tipos de discurso é o de que se
podem distinguir os tipos de discurso segundo a relagdo mais ou menos
estreita com as condigdes de producdo. Terfamos, num extremo, discursos
muito complexos, como o teolGgico, cuja relagdo com as condigdes de pro-
ducdo seria menos estreita e, no outro, discursos muito difusos em que
a relagdo com as condigdes de producdo seria imediata demais, mais
estreita, como o discurso cotidiano.

Esses sdo alguns dentre os muitos conceitos que constituem o corpo
teorico da Anélise de Discurso, em relagdo & nogdio de contexto.

Assim, agora voltando a atengio para o mito, a primeira questio
que colocariamos seria: o que é contexto-de-situagdo em relacio ac mito?

Essa € uma questio fundamental se se quer trabalhar com o mito do
ponto de vista do discurso.

Decorrente desta questio, colocarfamos outra que também se impde:
qual € a relagio entre o contexto imediato e o contexto histérico-social
cultural, quando se trata do mito?

Sabemos que ndo h4 uma divisio estanque entre as espécies de
contexto, mas devemos, entio, determinar qual € a natureza, qual € a
forma dessa relagio em vista da fun¢io do mito.

Na situagio de contato com o branco, o contexto imediato em que
se faz (se diz) o mito pode sofrer um deslocamento em relagio as situa-
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s0es canbnicas de seu uso. Até que ponto isso pode afetar a situagio
mais ampla, histérico-cultural do mito?

O fato de se usar, na situagio imediata (o contato com o branco),
> mito para uma finalidade “x”, diferente daquela estabelecida pelo seu
*ontexto cultural mais amplo, é capaz de redefinir sua fun¢io? Ou man-
ém sua fungdo propria do contexto mais amplo, modulando apenas seu
150 mais imediato?

A nossa hipdtese é a de que o que define o mito é seu contexto
wtural (o mais amplo, portanto). Mas acreditamos também que, histo-
icamente, os deslocamentos (da situagdo imediata, de contato com o
'ranco) podem .deslocar a sua fungdo, uma vez que essas situagoes €
lue acabardo por representar o contexto cultural mais amplo #.

Essas questdes — que manteremos como questdes — levam a uma
utra espécie de questionamento: a que incide sobre as distingdes entre
soria/prética e fun¢éo/funcionamento, na ciéncia,

“Para a lingiifstica, em geral; a distingdo entre teoria .¢ pritica — o
ramatico € o raante ~— ja € um adquudo.

Por outro lado, e correlatamente, segundo Pécheux (1969), o deslo-
amento da nogao de fungao para a de juncionamento & condiguo paca
constitui¢.o de qualquer ciéncia que trata do signo.

Embora essa passagem tenha suas dificuldades, pode-se dizer que,
n Analise de Discurso, isso se d4, ou seja, os textos podem ser “conce-
idos como um funcionamento, mas com a condicio de se acrescentar
acdiatamente que esse funcionamento nio é integralmente lingiifstico”.
ndo € integralmente lingiiistico, porque precisa ser referido & sua exte-
oridade (seu contexto).

No caso da nossa formagio social, a existéncia de instituigées a
1¢ se podem referir os textos — exemplo: discurso juridico, pedagégico,
ligioso etc — & um Pparimetro segundo o qual se delimitam os discursos.

No caso do mito, segundo Pécheux (1969), a coisa se complica:
'm face do mito, o analista nio dispde de uma norma que permita
finir o que pertence ou nfo ao corpus”.

Pararelamente, citando Lévi-Strauss, Pécheux mostra que ndo hi
paragdo nitida entre o produtor do mito e sey analista, isto &, entre
oria e pritica, o que quer dizer que o funcionamento do texto mitico
izinha ainda sua fungéo. Ou, como diz Lévi-Strauss (1964, p. 13):
.. lunité du mythe n'est jamais que tendancielle et projective, elle
: refléte jamais un état ou un moment du mythe. Comme les rites, les
ythes sont interminables. Et, en voulant imiter le mouvement spontané
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de la pensée mythique, notre entreprise, elle aussi trop bréve et trop
longue, a di se plier 3 ses exigences et respecier son rythme. Ainsi le
livre sur les mythes est-il, & sa fagon, un mythe”.

A incompletude, a intérminabilidade, a indeterminagio j4 é algo in-
corporado & prépria teoria do discurso. Com isso nio queremos dizer
que a ciéncia deu conta da indetermina¢do, mas sim que ji reconheceu
a existéncia da indeterminagdo. E aprendeu a lidar com ela.

Nessa dire¢do, a andlise da linguagem, em geral, tem contado com
conceitos como os de implicito, de processo discursivo, de intertextualidade
ete.

E ainda nessa diregdo que tenho distinguido produtividade e criati-
vidade .

Na produtividade, o que hi §é reprodugdo, isto é, hd a reiteragdo
de processos de tal forma que obtemos sempre novas unidades que repre-
sentam um retorno constante ao mesmo espago de produgio.

Na criatividade temos o diferente. E o rompimento ¢om o Processo
de reprodugio e a instalagio do novo.

Em termos de linguagem, a produtividade e a criatividade t8m seus
correspondentes em dois processos que considero como os fumrdamentos
do dizer: a parédfrase (produtividade) e a polissemia (a criatividade),

Esses dois processos convivem em constante tensio, e toda manifes-
tagdo de linguagem tende para um ou outro processo, ou para o equilibrio
entre ambos,

Essa dindmica de processos estd presente na constituicio dos tipos
de discurso. A questao seria, emtdo, no tipo de discurso que se pode
considerar o mito, como atuam esses processos, o da pardfrase ¢ o da
poiissemia, o da produtividade e o da criatividade.

Nio foi minha intengdo, através dessas consideracbes, concluir ou
mesmo responder indagages acerca do estudo do mito. Foi, antes, colocar
algumas nog¢des que podem encaminhar questdes significativas para o
estudo do mito, na perspectiva da Andlise de Discurso. Por isso, gostaria
de recolocar as questdes que atravessam essas consideraces:

1. Como definir a nogio de contexto para o mito, ou, dito de
outra forma, o que constitui as condigdes de produgiio do mito?

2. Qual é a relagdo entre contexto no sentido estrito e contexto
no sentido amplo para o mito?

3. Como se dd essa relagio — entre contexto de situagdo imediata
¢ contexto cultural -— historicamente, em relagdo ao mito?
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4. Qual é o papei da paréfrase (produtividade) e da polissemia
(criatividade) para o mito?

5. Qual € a relagdo entre as diferentes espécies de contexto e a
funcdo do mito?

6. Como se deslocar da nogio de fungdo para a de funcionamento
em relagdo 2o mito, uma vez que, no caso, nfo é possivel ter o conceito
de instituicdo como norma, como referéncia para a regularidade. Haveria,
para o mito, um conceito correspondente?

Todas essas questdes sfo feitas, evidentemente, tendo em vista o
contexto especifico de estudo que é o da situagdo de contato entre o indio
¢ o “branco”.

NOTAS

{1) ~— Esse conceito, na Andlise de Discurso, tem seus preliminares em varios
autores e, de forma incisiva, tem muito a ver com as colocagBes de Malinowski.

(2) - Eu mesma criei uma tipologia ra qual distingo discurso polémico, dis-
curso ladico, discurso autoritirio,

(3). — HA4 ai um problema com a memdria cultural que deve ser pensada
com cuidado,
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CONTRIBUICAQ AO ESTUDO DAS RELACOES TRIBAIS NA
AREA TAPAJOS-MADEIRA

Miguel Menéndez
(Depto. de Ciénclas Sociais, UNESP/Araraquara)

A pesquisa recentemente realizada, tomando por base a documentagio
da 4rea Tapajoés-Madeira, permitiuv evidenciar uma forte mobolidade, no
periodo 1650-1900, dos grupos indigenas ai sediados (Menéndez, 1981)

O estudo dessa mobiiidade apresenta interesse para caracterizar uma
drea que ¢ habitada por grupos, tais como, os Mundurukd, Mawé, Kawa-
hiwa, Murd e Piraha, ao norte, ¢ Apiakd, Kayabi, Cintas Largas, Surui,
Rikbiksta e outros, ao sul; esta drea foi considerada por Galvio (1960:
16 ¢ 26), do ponto de vista cultural, para o século XX, como eminente-
mente Tupi. A mesma consideragio nio pode ser feita para periodos an-
teriores ao século XX, uma vez que nfo havia uma visdo diacrbnica
daquela 4rea. A auséncia de trabalhos que fornecessem tal visdo impediu
que se determinasse o processo pelo qual a regido veio a adquirir caracte-
risticas Tupi.

O manuseio da documentagdo evidenciou que diversos grupos, etni-
camente diferentes, hab.tavam o territdrio compreendido entre os rios Tapa-
jos e Madeira quando o branco, na segunda metade do século XVII,
iniciou a ocupacfio sistemética do mesmo. Poucas informagdes existem
sobre tais tribos e a maior parte destas refere-se aos Tupinamba e Ta-
pajd, uma vez que, eram estes os grupos majoritdrios que ocupavam o©
norte daque'a regido.
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